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Kristna normer och
Mammons moral i en
sekulariserad tid.

JAN TULLBERG

Sekularisering och industrialisering har inneburit stora
sociala fordndringar. Kyrkans roll som normsdndare i
denna nya situation ér mindre klar liksom dess genomslag
isamhdllet. Den hdr artikeln soker penetrera kristendo-
mens roll. Mammon dr en gud i flera skepnader; rikedom
i forhdllande till fattigdom; beloning efter prestation; det
materiella i motsats till ickemateriella viirden. Hur forhdl-
ler sig de kristna till Mammon?

Denna artikel bérjar med en reflektion
kring den kristna inst#llningen till det eko-
normiska livet. I ett andra avsnitt diskuteras
materialismens eventuella begrinsningar
och det kristna bidraget till den kritiken.
I ett tredje redogdrs for en stor empirisk

undersékning av stdd till kristna virde- .

ringar och till virderingar som #r mer inspi-
rerade av Mammon.

Jan Tullberg 4r ekonomie doktor och verksam som
forskare vid Centrum fér Etik och Ekonomi vid
Handelshagskolan i Stockholm.

I ett fjérde avsnitt for jag en avslutande
diskussion som leder fram till en prognos
om de tva gudarnas fortsatta konflikt och
samexistens. En naturlig kristen utgangs-
punkt 4r de virderingar och de handlingar
som uttrycks och utférs av Gud och Jesus.
For dessa agenter giller dock vissa speci-
ella villkor. Nar Jesus métte 5.000 hungriga
minniskor vid Gennesarets sj6 behévde
han inte prioritera nagra fa och vilja bort
de flesta trots att han blott hade tva fiskar
och fem bréd. Som bekant blev alla mitta
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och det blev fem korgar med mat &ver. P4
samma satt 4r Guds kérlek outsinlig och
rdcker 4t alla om s Han behagar

Fér minniskor giller dessvirre andra
villkor Delad glidie ma vara dubbel glidje,
men begrinsningar dr ofrinkomliga. Den
rike, den sociale, den arbetsamme kan
hjilpa fler medmanniskor 4n andra, men

kapaciteten ar synnerligen begrinsad. Vid -

stigande antal Svergr vinner ob&nhdrligt
till blott bekanta och engagemanget till
en pliktskyldig minimihandling. Den enda
18sningen ligger i en prioritering: att st4 for
redan givna 16ften innan man avger annu
fler, att f6da sitt eget barn innan man ger
till Etiopiens barn.

Den kristna religionen verkar inte accep-
tera utspadningens existens eller normala
sociala regler fér prioritering, utan lanserar
nagot som nirmast ir en antilinje. Féljande
exempel &r i sig inte en central text, men
det #r en systematisering av en install-
ning som ofta férekommer Den medeltida

judiske filosofen Maimonides ufformadeJ

en »Vilgorenhetens gyllene stege« dér varje
steg ses som en férbittring mot en hdgre
moral (Singer, 1994: 203).

1 ger motvilligt.
ger villigt, men ej i proportion.

3 ger villigt, proportionerligt, men bara
om tillfragad.

4 ger villigt, proportionerligt, otillfragad,
men bara direkt.

5 ger enligt ovan inklusive indirekt, men
mottagaren vet vem som ger.

6 ger enligt ovan inklusive mottagaren
ovetande om givare, men man vet vem
man gynnar. .

7 ger villigt, proportionerligt, otillfra-

gad, indirekt, mottagaren ovetar
givare och givaren ovetande om
gare.

Sensmoralen #r att ju mer altruisti
mindre som gavan skulle kunna ge t
till en reciprok relation till dmsesidi
ju bittre 4r den. I framf6rallt Lukas
cliet argumenteras hart mot recipr
Géstfrihet &r positivt, men inte n
kan foérvintas leda till motprest
Jesus manar inte bara till att dlska sir
der utan 4ven att man f&ljande Guds
pel skall ge favérer till »de otacksamt
ondas« (Bergspredikan enligt Lukas
moraliska grundkursens idéer om
ritt f6r sig skall dverges till férman
overkurs som hyllar den sjilvuppof
handlingen. En verkurs som pa ett"
sdtt 4r pa kontrakurs mot normer for
vardagsmoral dar 6msesidighet och :
bete dr centrala honnérsord.

Redan Adam Smith tog upp och
serade vilgdrenhetssystemet under 1
tiden som en simre 16sning 4n ett <
baserat pd den forkittrade egen:
(Smith, 1776). Att férlita sig pa :
godhet var en otillférlitlig 16sning, 1
man kan lita pa andras insatser nar
var i harmoni med de egna fordelar:
systemn som kunde sammanfoga int
var en l6sning (»Den osynliga han
inte det permanenta moraliserande
egenintresset. Erfarenheten av 1
arhundradens ekonomisk utveckling
pa vilgdrenhetens marginella betyd:
den reala ekonomin har vilgdrenhete;
minskat radikalt. Jag har svart att i
Smiths analys som en intellektuell d&:
mot vilgSrenhetstanken som centra
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i ekonomin. Manga vill dock se en viktig
kompletterande roll for vilgdrenhet inom
i-lander och i u-hjalp.

Den positiva synen pad valgdrenhet
tycks ocksa manifesteras i en del konkreta
handlingar. Aktiva kristna i USA visade en
storre bensgenhetatt deltaga i vilgdrenhet.
Av dem uppgav sig 39% utéva vilgdrenhet
mot 25% av medelamerikanerna. Vidare
uppgav 48% av de aktivt kristna att de lade
ner tid pa arbete i en frivillig organisation
mot 35% av medelamerikanerna (Wuth-
now, 1994).

Den kristna 4sikt som tycks mig mest
problematisk fér det ekonomiska systemet
ir dock inte instillning till vilgdrenhet.
Det #r en marginell verksamhet och om
dess utévare tillskriver varandra och sig
sjalva en viktig samhillsfunktion si ma s
vara. Det finns gott om andra aktiviteter
som tillskriver sig en stérre betydelse #n
den reellt har, och sidana &verskattningar

skinker utdvarna tillfredsstéllelse, men har -

endast begrinsade negativa bieffekter.

Mer problematiskt #r att den kristna
fotkunnelsen har en kritisk syn pa beléning
' efter prestation i den kommersiella ekono-
min. Den kristna synen framkommer vl i
bibelns berittelse om Jesu rad till husbon-
den for en vingard. »Kalla fram arbetarna
och giv dem deras 16n, men begynn med de
sista och ga sa tillbaka till de forsta.« Arbe-
tarna framférde kritik: »Dessa sista hava
arbetat allenast en timme och du har #nda
stillt dem lika med oss, som hava burit
dagen tunga och solens hetta?« Husbonden
svarade: »Tag vad dig tillkommer och gi.
Men 4t denne siste vill jag giva lika mycket
som 4t dig. Har jag icke lov att gdra sdsom
jag vill med det som #r mitt? Eller skall

du med onda 8gon se pa att jag r sa god?«
Bibelns konklusion flier denna friga »Sa
skola de sista bliva de forsta, och de f3rsta
bliva de sista.« (Matt 20: 8-16)

Forslaget att »de sista skola bliva de
fdrsta« upprepas pa ménga stillen i bibeln,
men 4r kanske mer en populistisk appell dn
en serids asikt. Tanken harmonierar dock
delvis med ménga andra budskap till en hel-
hetsbild. Livet ir mer 4n gava och &det blir
mer ett resultat av nad och tur 4n av hand-
lande. Den koppling mellan prestation och
ersittning som préglar moralen i det eko-
nomiska livet ses som en villfarelse. Rétt-
visa har en mycket liten plats utan en mer
godtycklig generositet tilldelas ett mycket
stdrre virde. Detta ses av manga som en
levnadsvisdom och visst saknar de ekono-
miska tarifferna ofta skiliga relationer Men
de utgdr ett system som ger bade motiva-
tion och stabilitet, medan den kristna
synen snarast blir normléshet. Herren ger
och herren tar pa ett outgrundligt sétt som
ocksa kan ses som godtyckligt. Hur skall
en troende agera i sin strivan att f5lja det
gudomliga exemplet? Svaren indikerar
omtanke snarare #n eftertanke; personlig
spontan sympati dominerar éver mer prin-
cipiella synsitt. Det tycks dock diskutabelt
om en godtycklig generositet lyfter fram
det goda i vare sig givare eller mottagare
eller ger ndgon social riktlinje.

Inom kristenheten finns en motsatt
puritansk instdllning om att just tinka pa
morgondagen och férvalta sitt pund. (Max
Webers tes om den Kalvinistiska tron som
ett stéd till ekonomisk utveckling, exem-
pelvis i Norberg, 2001). I den traditionen
ses fortjansten av pengar bade som en bra
{6rdelningsprincip av materiella virden
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samt dessutom som en indikation pa mora-
liskt virde. Fkonomisk driftighet indikerar
en predestination till bade jordiska och
himmelska beléningar Men synen pa for-
tjanst ligger generellt pd en motsatt linje.
De svenska biskoparna lyfter fram berat-
telsen om manna i dknen (Mos 2:16) som
»den mest grundliggande bibliska bilden
for forhallandet mellan gemenskap och
tillgangar« (Biskopsbrevet, 1993: 25). Har
finns kortsiktigheten genom pabudet att
inte planera for morgondagen utan istallet
lita pd Guds nad. Den manna som nigon
sokte spara f6r morgondagen blev oitlig.
Produktion med minsklig insats férekom-
mer inte, utan det materiella dr blott en
fordelningsfraga. Jesus berdrdes av och
agerade ofta pd minniskors néd, men han
tar knappast nagon hinsyn till en for-
tjdnstprincip utan endast till en behovs-
princip.

I denna ideologiska agitation har kyrkan
varit framgéngsrik. En stor del av den poli-
tiska vinstern har &vergivet en syt pa arbe-
tets virde som den moraliska ritten till
arbetets frukter som finns i den marxistiska
- och liberala - traditionen. Istillet anam-
mar de en kristen behovssyn - arbete ger
inte rétt, utan ndd ger ritt. De har ldmnat
arbetsvirdeldran for att dverga till en mer
eller mindre sentimental sympati for »de
svaga«. Produktionen hammnar i bakgrunden
och konsumtionen i fokus.

Materialismen - en futil
striavan?

En central fraga ir om pengar gér en mén-
niska lyckligare. I ménga undersdkningar
finner forskare (exempelvis Easterlin,

2001; Wuthnow, 1994) att de 1
nagot lyckligare. Detta betyder do
att de eliminerat problem med |
utan den typen av problem rapp:
i alla grupper, men procenttalet ¢
med stigande inkomster En positic
dock tycks mycket stabil som en
vistisk riktpunkt &r 50% av mediar
Frank (1985) visar att under en ti
flerdubbling av BNP i USA s lag de
jektiva fattigdomsgrinsen kring de
Halva medianlénen fér landet &r
det statistiska fattigdomsmatt som
anvinds internationellt. (En avvik
den svenska socialbidragsnormer
ligger pa 75% av medianiénen (Mo
1999). Detta kan leda till att man;
ser bidragstagarna som hjdlpta bl
socialt existensminimum utan en b
Den mingd pengar som behévs for af
alla till halva medianlénen benimr
fattigdomsgapet. Fér ett u-land &r
stort och 4r ingen l4tt uppgift dven o:
skulle prioritera dettamal. Ii-linder
det tyckas markligt att det finns ett
domsgap, da detta uppges ha hégst:
ritet f6r omfdrdelningspolitiken san
som omférdelningsbeloppen 4r mér
belt stdrre. Fattigdomsnormer, .ink
dramatiska etiketter som existen
mum, tycks fungera som relativ:
jamférelsepunkter som 1pande h&
stéder ett materiellt missnéje ocksa
allt hgre standard. Ménniskor und:
vid gransen far officiell bekriftelse
kénslor av materiell n5d. De fattigs
alltid bland oss och i vl s& hég grad
deklarationer om engagemang i de f:
n6d vara ett permanent inslag.

Den slutsats detta leder till r at
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pengar inte gbr en person olyckligare utan
Iyckligare, men férindringen kan fa andra
att bli olyckligare. Fér ett socialt djur &r
position viktig, sa avund finns alltid med
som en betydelsefull faktor Jag har dock
svart att se materialismen 1 sig som grund-
problemet i ett positionellt nollsummes-
pel, utan problemet #r monism; ett virde
nar hegemoni. Om alla trings pa en trappa
kommer négra personer med nédvindighet
ligst ned. Lasningen tycks mig vara en rad
olika trappor dir jag kan fa glidja mig 4t
status och respekt i en hierarki som jag vir-
derar och samtidigt fungera som paria for
en rad andra grupper utan att deras ring-
aktning st6r mig.

En majlig kritik mot materialism blir d&
att dess fel inte 4r materialism i sig, utan att
pengar blir ett dominerande virde. Pascal
har en klassisk kritik av monism som har
poetisk kraft samt vil f6r fram den sub-
stantiella podngen. »Det ligger i tyranniets
natur att efterstriva makt dver hela virlden
och utanfér sin egen sfir Det finns manga
slags médnniskor - de starka, de skéna, de
kloka, de fromma - och var och en av dem 4r
sin egen herre och ingen annans. Men stun-
dom méts de och da kimpar styrkan och
skinheten om herravildet. Det &r dumt, ty
deras herravilde 4r av olika art. De forstar
inte varandra och gdr misstaget att vilja
hirska oinskrinkt. Ingen kan vinna denna
kamp, inte ens styrkan, ty den &r maktlds
i yisdomens vérld.« Detta ar en kritik som
ofta framfrs speciellt mot penningens
makt, bl. a. & den ett ledmotiv fér Michael
Walzer (1983).

En annan kritiker av materialism och
egoism, Fred Hirsch (1976), menar att
individuell nyttomaximering inte varit sa

destruktiv under industrialismens genom-
brott. Den liga materiella basen giorde en
standardékning virdefull oberoende av
den relativa effekten. Om en inkomstsk-
ning gor att jag kan radda mitt barn fran
svilt s3 bekymrar jag mig féga 6ver om de
rika blir dn rikare. Men om inkomstsk-
ningen endast medfér att jag nu kan képa
aluminiumfilgar till min bil si elimine-
ras den standardhdjningen helt om andra
képer extraljus och filgar Hirschs kritik
ir att nir materialismen alltmer innebér
en utveckling mot konsumtion av positio-
nella varor s& finns det allt mindre positiva
effekter, utan individuell nyttomaximering
blir bara ett nollsummespel med alltmer
frustration.

Ett forslag pa att komma ur ett posi-
tionskrig 4r att avsté fran »upmanship«och
acceptera jamlikhet. Detta kan l4ta som en
rimlig [6sning, men det tror jag 4r fel spar.
Tocqueville observerade att ju mer jamlik-
heten faktiskt 6kat i vésterlandet, desto
mer besatta har ménniskor blivit vid den
kvarstiende ojimlikheten (Tocqueville,
1986). Jamlikhet #r ofta ett etappmal fér
den som ligger under genomsnittet och
en fixering vid jamlikhet skall snarast ses
som en del av positioneringsspelet. Fér
alla aktérer giller att kan man likstélla en
variabel d&r man sjilv ligger under genom-
snittet sa forbéttrar man sin egen position.
Den fule férklarar att alla dr lika vackra
eller att de moraliskt sett borde behandlas
sa. Jamlikhet dr knappast ett alternativ till
materialismen, utan i hég grad en del av
ménniskors forskjutning av det materiella
intresset frin egen absolut standard till
att ocksa hdgt vardera den relativa positio-
nen. Denna fixering vid det positionella 4r
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en forklaring till varfr manga inte ser den
jémlikhetsékning som Tocqueville obser-
verade. Obetydliga skillnader beskrivs
som »klyftor«, och det gérs sentimentala
jamforelser som mellan fattiga smalin-
ders BNP och Bill Gates fosrmégenhet. I en
jamfbrelse av konsumtion borde det vara
uppenbart att multipeln fran en arbetare
till en direktér inte &r i narheten av den
mellan en torpare och en slottsherre. Just
nirheten i konsumtion gdr att jamfSrelsen
far relevans — arbetaren tranar efter den
32-tums TV direktéren just inforskaffat,
men tvingas sjilv att behalla sin 28-tum-
mare en tid till.

Sympati med de ménga som vill ha mer
blir viktig i samhillsdebatten. De som i
jamforelser inom ett rikt samhille, klas-
sas som svaga blir i en annan jamforelse en
del av den rika gruppen. Om global jim-
likhet tas som ett riktmiirke sa skulle den
som befinner sig 10 procent frin botten i
det svenska samhillet av jamlikhetsskil
avst fran tva tredjedelar av sin standard
(Nordling, 1998). Sa snart man inte direkt
diskuterar u-hjilp atergdr manga debat-
torer till sympatin med de nationellt fat-
tiga och krav pa att 6ka deras standard.
Medan de gréna foresprékar en relativt
konsekvent antimaterialism, si tycks de
kristna liksom de réda, pendla mellan en
antimaterialistisk position och en stund-
tals hingiven materialism ndr det giller de
svagas materiella behov. Om de réda haft
en preferens fér proletirer framfdr tras-
proletidrer si har kyrkan haft en preferens
for de senare, de riktigt fattiga (Biskops-
brevet, 1993). Det hivdas ofta att deras
perspektiv och empati med deras villkor ar
av speciell vikt. Det kan dock ifragasittas

om engagemanget i den frigan har
djup dé den inte leder till nigot ir
13r frégor om produktion av resurs
denna uppgift. Problemet bedéms
en art som kan 13sas genom en gene
instillning vilken manifesteras i m
kostiga gavor Guds gavor finns i &v
sa det 4r blott en fordelningsfraga. S

. tin med de svagas krav, liksom en s;

tagen roll som de svagas ombudsma
dock kyrkan mer till en del av den
riella kravmaskinen 4n en kraft som
motverka en fixering vid materiella i
sen.

Fragan &r om minniskor fortsitte
sadan positionell kamp eller agerar pa
sétt nir det materiella vélstandet i ab.
termer nar en allt hdgre niva. Fn tec
hur virderingar formas har lanser:
Ronald Inglehart (1977) och inspirera
Torleif Pettersson (1988). Enligt den 1
sé sker en socialisering vid och straxt
adolescensen kring de fragor som 1
som brister vid den tidpunkten. Vi {
stabilitet med eftersldpning. Arbets]
ten blir inte blott en central fraga f¢
talet utan forblir det for de som var
vid den tidpunkten. Férst efter en ge
tion i 6verflsd upphér materiell kna)
att vara ett centralt problem. Négot
draget kan sigas att dagens problem
mer om vad som kommer att virderas
viktigt imorgon #n om morgondagens
blem, men ocksa att morgondagens v
ringar redan 4r hir hos ungdomen. Pei
sons analys visar som flera andra pa en
tig Skning av »postmateriellac virder:
Den senare gruppen var 43% i Sverige
nagot ligre i Europa som helhet, 33%.
terberg anvinder en term med sp
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innebdrd, »inrevirldsstyrdas, om 34% i sin
undersdkning (Pettersson, 1988).

Det tycks mig rimligt att denna postma-
terialism inte bara #ir en verbal trend utan
visar pa ett skifte av fokus. Detta dr dock
inte detsamma som ett val av en ligre mate-
riell standard, utan bara ett ligre engage-
mang och en hégre grad av for givet tagande.
I den nya trenden tror jag inte heller man
bér ldsa in mindre egocentricitet utan sna-
rast mer. Industrialismens materialism var
ofta hart bunden till den egna familjens
standard medan den postmateriella kul-
turen ofta visar en stor lyhdrdhet for den
egna personens fullkomlighet, potential
och obehagskinslor En irriterad skribent
ondgdr sig Sver sthe smug generationc:
»What you do hear is a great deal of talk
about people grow, putting them in better
touch with themselves, making them more
self-actualized, self-directed, self-assertive,
self-fulfilled ... well, almost certainly, self-
something« (The Canadian, April 22,1978).
Det 4r snarare en sorts postmaterialism 4n
en antimaterialism som tycks vara pa upp-
gang.

Enligt Ingelhart och min egen beddm-
ning sa 4r det inte si mycket en revolt mot
materialism driven av asketiska och reli-
gitsa skil som en reaktion mot méttnad.
Andra vérden 4r formodligen pa framryck-
ning som kommer att minska penningens
starka stillning. Frigan #r om inte dess
dominans i dagens vird generellt dverdrivs.
Det kommer att férbli en preferens £6r mer
pengar framfér mindre, men engagemang
och villighet att gdra uppoffringar for att nd
detta mal &r pa vig att minska.

Mellan Gud och Mammon

»Ni kan inte tjina bade Gud och Mammon«
(JesusiMatt 6: 24).

I sin bok »God and Mammon in Americac
redovisar Robert Wuthnow (1994) en
rad intressanta resultat av en omfattande
amerikansk undersskning. I den underssk-
ningen jamfdrs den tredjedel som dr aktivt
religionsutdvande skyrksammac (»churchgo-
ersq) med genomsnittsamerikanen i arbets-
kraften. Den religitsa gruppen skiljer sig
en del frin genomsnittet. Men det 4r ocksa
mycket som forenar, inte minst ndgot som
kan tolkas som en viss kluvenhet mellan
Gud och Mammon.

Av de kyrksamma anser 89% att »greed
is a sin«, men 79% instimmer ocksa i »l
wish I had more money«. Ett minst sagt
lingtgdende pastiende som »Money is
the root of all evil« far stéd av 46% (30%
av genomsnittsamerikanerna). Detta kan
tyckas mirkligt d4 en kristen rimligtvis ser
kéttets lust, hogmod, avund, hidmndlyst-
nad etc. som ondska av egen kraft. Denna
kritiska beddémning samsas med instim-
manden i mer penningvinliga pastienden
som »Having money means having more
freedom« 65% (71% genomsnittsamerika-
nerna).

Hur skall man da karakterisera diskre-
panser mellan olika uttalanden? Jag ser
det som att Wuthnow lyfter fram nagot
centralt med féljande beddmning »If a
single word had to be used to describe the
relationship between religion and money,
however, it would be compartmentaliza-
tion« (Wuthnow, 1994: 150). Méanga andra
skulle kanske se det som en mer horison-
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tell skiktning mellan fundamental etik
och en mer jordnira instrumentell moral.
Men man kan med vil s4 stor ritt se den
senare som den fundamentala och de reli-
gidsa etiska principerna som sekundira
utsmyckningar. Kanske bsr de olika bud-
skapen ses som tva, vertikalt atskilda,
parallella system? En sadan bedsmmning far
stod av att 68% av amerikanerna instimde
i foljande pastaende: »Money is one thing,
morality and values are completely diffe-
rente,

Trots att religionens och moralfilosofing
foresprakare generellt hiavdar att de ar for
en stark koppling mellan ord och hand-
ling, sa &r det mycket svart att uppfatta
det péstiendet som annat 4n endast ord. I
diskussionen prioriteras stindigt vad som
»egentligen« 3r ritt, hur det borde vara ur
ett mycket utopisk perspektiv. I filosofin
stdlls den centrala fragan ofta fran »sthe
moral point of view« (Spinoza diskuterade
»ur evighetens synvinkele, Sidgwick »From
the point of view of the universe). Det per-
spektivet 4r mycket snarlikt det gudomliga,
men dé guden &r franvarande sa blir det en
mycket hypotetisk utsaga. Den normativa
etiken blir hégflygande sdndagsetik och
dess koppling blir svag till den vardagsetik
som paverkar minniskors praktiska hand-
lande.

Som en utflykt frin vardagens verklighet
sjunger vi dryckesvisor som hyllar Bacchus
och vid ett annat tillfille & det hymner som
sjungs med engagemang. Men ingetdera
av dessa manifestationer behéver spegla
singarens grundléggande uppfattningar,
utan kanske blott 4r en sinnesstimning och
en uppsittning attityder vid vissa tillfallen
- en »compartmentalization« av asikter. Det

finns en pataglig risk att normativ e
nagot for speciella tillfallen, avski
livet i &vrigt.

Syndabekinnelsen uppmenar 1
dramatisk sjalvkritik; »ag usla syn
Detta ar en metod for radikal fors
ocksé inom andra rérelser in den k
Alkoholistorganisationen Anonyma
holister anvinder sig systematiskt
sadan syndabekinnelse for att sedas
en grund fér uppbyggandet av en or
holoberoende person. Innan tillfri
det skall personen medvetandegér
sin sjukdom; »Mitt namn ar NN, jag
alkoholist«. Inom néringslivet finns :
anhingare av syndabekinnelse i £
»krismedvetande«. Ménga hyllar prir
att man férst maste skapa en synne
negativ bild av det nuvarande tillst
{dr att $vervinna det konservativa mo
det. Den okinda framtiden skall int:
framst4 som lockande utan den bef
situationen som ohallbar (Schein,
Kotter, 1995). Samma tanke 4r vanlig
psvkoanalysen; patienten maste
bli simre f&r att sedan kunna bli 1
(Dawes, 2001).

En konsekvens av en dramatisk
kritik 4r att patienten blir mer berc
av den transformerande ldraren - ke
ten, psykiatrikern eller pristen. ]
dr rimligtvis ett problem &tminstor
kort sikt fér patientens integritet,
bindningen ses knappast som en na
av férindringsagenten. Med en mi:
ande »fre«bild kan en »eftercsituatior
saknar egentliga fordelar anda framst?
en radikal férbittring. Nedvérder
av foretillstindet har inte hjslpt pa
ten i nagon substantiell bemirkelse,



kan #nda ge tilltro till behandlingens och
behandlarens duglighet. Det férvanar inte
att ménga agenter fér férindring driver
tesen om en radikal sjdlvkritik; att man
skall bli medveten om sin egen uselhet och
att man inget har att férlora.

Hur stark 4r da benagenheten hos syn-
darna att anamma en radikal sjalvkritik?
Vad giller eget beteende sa erkinde 75%
i Wuthnows undersskning att de gjort
minst ett av sex smarre brott den senaste
manaden. Detta utlatande #r i sig knappast
mirkligt eller alarmerande men det tycks
finnas en viss motséttning till att 89% ansag
att deras eget beteende var »always ethi-
cale. Ytterligare svar indikerade att etiskt
i forsta hand innebér #rlighet (honesty«),
foga utdver det. Om det fanns skil att
vara odrlig sa sags dven det beteendet som
etiskt.

Inkonsistensen i dessa uttalanden 4r en
aspekt att reflektera &ver. En komponent f6r
att forsta den higa toleransen mot de egna
moralavvikelserna 4r att vi i de flesta situa-
tioner ser andra som fritt handlande agen-
ter som hade kunnat g&ra ratt, men faktiskt
valde fel vdg. Men nir det giller oss sjilva
ser vi oss som offer fér omstéandigheterna
nir vi gdr nagot diskutabelt. Den egna
handlingsfriheten ses som hért kringsku-
ren di det foreligger ndgon sorts tvang att
agera pa det diskutabla sittet. »Illusioner av
makt« f6r andra och »illusioner av maktlés-
het« fér en sjilv férvringer beddmningen
(Brown, 1986). Nar det giller andra &r vi
ovetande om deras bryderier, utan vi ser
blott det férkastliga handlandet. Det finns
ju alltid skl till den egna avvikelsen fran en
moralkod och dessa godtas pa ett tolerant
sitt. »Being true to yourself« var en sadan

ursikt. Om vi handlat pa ett diskutabelt
satt men under icke ideala omsténdigheter
s4 4r det inte en helt frivillig handling som
vi har fullt ansvar fér Budskapet om tole-
rans har hérsammats, men det 4r frimst det
egna jaget som blir forlatet.

Hogaktningen av den egﬁa moralen r
kanske inte sa speciell utan passar ocksa
vil in i ett ménster av andra beddmningar
som syftar till vdlbefinnande snarare #n
férandring. En killa 4r att nir en hdgaktad
egenskap skall preciseras si gérs en anpass-
ning till de egna fdrmégorna. En vanlig fére-
teelse dr »self serving definitions« - att man
uppgraderar de delegenskaper i vilka man
sjilv ar duktig (Gilovich, 1991). Den unge
bilféraren virderar skicklighet att snabbt
byta fil, medan den dldre bilfraren riknar
lag hastighet som en mycket viktig kompo-
nent i att vara en »bra bilférare«. D4 blir
resultatet inte ovintat att en majoritet ser
sig sjalva som bittre 4n den genomsnittlige
bilféraren. Tankvart 4r att en av de higsta
dverskattningar visas i en undersékning av
universitetsprofessorer Inte mindre dn 94%
ansig sina prestationer ligga Sver gruppens
genomsnitt (Frank & Cook,1995).

Ett annat sétt att {4 det egna handlandet
och moralens normer att ga ihop &r att se
de senare som retoriska Sverord. »Att dlska
andra som sig sjalv« skall kanske tolkas som
att inte bara tinka pa sig sjélv utan jbland
ocksa nagot pa andra. Wuthnows uppfatt-
ning 4r att motsittningen bér ses som en
atskillnad pa ett annat sitt. Det finns en
religids moralisk sfir dir man kan vara
anhingare av vissa principer och sedan
en mer praktisk sfir dér man kan hylla
helt andra principer. Den religidst firgade
sfaren tycks inte integrerad med ens 6vriga
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varderingar och handlande utan nagot
separat. Detta kan beddmas som forva-
nande och ett mer férvintat beteende 4r
en strdvan att integrera moraliska normer
med handlingar och 6vriga vérderingar. En
sidan integrering kan uppnas genom en
revidering av de moraliska teserna. Men
enligt en annan 16sning skall handlandet
och &vriga virderingar indras radikalt
och anpassas till de moraliska teserna. Det
resonemang som enligt min uppfattning
stéder en sadan dubbelmoral #r att man
forkastar bada dessa mojligheter 4ill en
integrering. Man tror sig inte klara av en
radikal anpassning till teserna och man vill
inte heller ompréva teserna utan ser dessa
ambitioner som goda i sig. Att siga sig vilja
en sak och gbra négot annat r ingen egent-

lig 16sning f5r den som av exempelvis san-

ningsskal kriver &verensstdmmelse mellan
ord och handling. Men fér ménga minnis-
kor framstdr en ogenomférd ambitions-
moral mer som ett halvt steg framat eller
atminstone som bara ett halvt sfeg bakat
istallet for ett helt steg bakat.

I en del marginella kristna grupper fére-
sprékas ett radikalt forkastande av avvikelse
frén trons ambitioner, men generellt tycks
det sa att den sjilvkritiska udden forsvun-
nit. De héga moraliska kraven leder inte
s& mycket till en kénsla av skam &ver egna
tillkortakommanden utan skapar en bas
for kritik av andra. Och for den uppgiften
ar de hoga moralkraven mycket behjilpliga.
Vilken motstandare kan inte klassas som
en syndare om den moraliska ribban liggs
enligt Bergspredikan?

Predikanterna fortsitter att moralisera
och menigheten kan hlla med, men styra
kritiken mot andra. Fér egot giller force

majeure. Sjily f6rvaltar man sitt
medan andra #r-giriga. Det moralic
rekta dr att f6rdéma materialism hos
men se liknande beteenden hos sig sj.
nagot ickematerialistiskt som ansvar
familj.

Kyrkan driver ocksé mer profan

niraregler som du skall inte stjala, in
falsk vittnesbérd osv. Dessa regler kl
dock bra utan gudomlig legitimatio
den gudomliga sanktionen bér rimlig
varit en stark social kraft. Gud son
skipare bér vara mer socialt betyde
an gud som lagstiftare. Det ar litt ati
att manga tinkare fére sekulariserin
en omfattande gudstro bland allms
som en premiss f3r ett fungerands
halle. Trots en tro pa evinnerliga st
en allseende gud sa begicks ju stora
der brott. Laget var kritiskt trots
dvernaturliga kraft som fungerar som
domare och straffutmitare. Denna
tion som ordningens uppratthallare |
alltmer avtagit och kyrkan dgnar sig a
at predikan av en ambitionsmoral 2
frivillig natur Kraftlssheten i kyrkan
materialism ligger férmodligen i at
inser sin marginella betydelse och
inte driver sin linje mer 4n som en tan
mojlighet. »Compartmentalization« t
overlevnadsstrategi for att kunna for
med ett altruistiskt och antimaterial;
budskap, ett budskap som respekter:
balt men ignoreras praktiskt.

En prognos

Religionens traditionella roll har inte
som moralisk innovatér utan som s

dant till den kulturella maktordni



Religionens kirnverksamhet har varit och
ar att ta hand om det existentiella kaos
som priglar manniskans villkor. Var intel-
lektuella kapacitet har selekterats for att
befrimja var Gverlevnad men sedan ling
tid har denna intelligens ocksa skapat
insikt och fruktan for att uppgiften ar
futil. Kénslomissigt dr det svirsmalt att
acceptera att kroppens slut ocks3 ar sji-
lens. I den existentiella fragan har dock
kytkan stor konkurrens fran andra religio-
ner och nyandliga rérelser och det tycks
som att de konkurrerande fdrslagen utgdr
ett mer omfattande utbud och ses som
mer fantasieggande. I kyrkan har uppen-
barelser, dnglar och hixor fatt en mindre
plats medan de nyandliga erbjuder polter-
geists, sjilavandring, auror mm (Hines,
1988). Den prognos som Pettersson (1988)
gdt utifran sitt material 4r att de nyand-
liga rérelserna ér pa tillviixt medan kyrkan
fortsitter att minska.

Forsvagningen av etablerade religioner
i ménga olika linder har stimulerat till
en internationell ekumenisk aktivitet. En
gemensam motstindare f8r det existen-
tiella projektet dr »scientismenc och pa det
moraliska omradet riktas en offensiv mot
materialism och egoism. World Parliament
of Religions i Chicago 1993 antog en reso-
lution: »every form of egoism should be
rejected: All forms of selfishness whether
individual or collective.« Samma moralise-
rande antiegoistiska attityd gar igen i ett
stort antal dokument frén bibeln till Paven
Paul VI encyklika Populorum Progres-
sio 1967, John Paul II encyklika Laborem
Exercens 1981, svenska kyrkans biskops-
brev 1993 och anglikanska kyrkans betrak-
telse 1997. Genomgéende visas en ovilja

mot ekonomiska virderingar och resone-
mang.

Det tycks mig som troligt att man fort-
sitter med ett predikande och resolutions-
antaganden, att man séker behalla det mora-
liserande initiativet, &ven om det man siger
uppfattas som perifert. Konsekvens gor att
budskapet kan vinna i acceptans genom att
vara som det fdrviintas vara. Vid en begrav-
ning finns fSrvintningar pa ett budskap,
vid bréllop ett annat, och vid policyutta-
lande ett tredje, men férvintningar finns
knappast pa att innehallet skall vara nagot
utdver det ceremoniella. Intellektuellt
blir ekumeniska projekt sillan stringenta
utan hopskrivningar av snarlika teser som
kan bygga pa helt visensskilda argument.
Detta leder till en annan typ av utspadning.
Forsta budets tro pa kristendomens gud
ersitts alltmer av att det 4r viktigt att tro
pa nagot andligt i allminhet och att verbalt
inta en moraliserande attityd.

Ser man pé de avsnitt som diskuterats
framkommer inte nigon distinkt roll fér
religionen och kyrkan. Den starkaste anti-
materialistiska kraften 4r férmodligen
dverflédet - den sjunkande marginalnyttan
snarare 3n asketism. Religionen och kyrkan
tycks oklara i sin antimaterialism genom att
i hég grad forespraka de fattigas materia-
lism snarare 4n icke-hedonistiska vérden.
Den moraliska sjilvkritiken tycks inte vara
nagot som lockar andra &n marginella grup-
per De héga normerna blir i hég grad en
mittstock som framst visar p& andras till-
kortakommanden, men det fSrefaller fga
rimligt att kiinslan av moralisk &verligsen-
het gentemot andra #r en minsklig fallen-
het som behéver extra stdd.

Mammons tempel tycks mer populira
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och ha mer att erbjuda 4n gudarnas. Men
inte heller Mammons présterskap har
négot som liknar en komplett moralldra.
»Kunden har alltid ritt«, och »Marknaden
far alltid rétte ar knappast tillrackligt, utan
bade som levnadsfilosofi och som sam-
hallsmoral tycks det finnas ett behov av
etisk reflektion. Milton Friedman (1970)
dr en av manga som noterat de kapitalis-
tiska foretagens begrinsade ansvarskinsla
18r det kapitalistiska systemet som sadant.
Foretagens marknadsfsring ar inte beller
fraimmande f&r dverbud. Den mest fun-
damentala instéllningen &r att erbjuda
vad som efterfrigas och om det finns ett
altruistiskt sentiment i befolkningen sa
ligger det nira till hands att anpassa sig
och vidja till det nir sa befinns lampligt.
Det forefaller troligt att Mammons prés-

kluvna ordningen med en séndagsn
hogsatet 4n att rikta en stark kritik
sin egen vardagsetik. Om inte bara 1
utan gemene man hyser en faiblesse
verbal antimaterialism s lir man s
hélla med &n kritisera. Julens komme
sering sker utan direkt konflikt med }
och en och annan krubba kan stil
mellan tomtarna.

Detta talar for ett langvarigt tillsta
dagens moraliska status quo, da de fle
relativt ndjda. Det 4r en splittrad och
manhéngande moral, men just den b
pé konsekvens ses som en majlighs
olika parter att fortsitta den egna ver
heten; »If it works, don't fix ite. En »cc
tation, en samexistens, mellan en of
men stundtals skamsen materialism ¢
Smsom sjalvgod Smsom defensiv anti

terskap snarare kommer att acceptera den  rialism ser ut att fortsitta.
Debatt
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Summary

Christian norms andthe challenge of Mammon in a seculart

The article discusses the position taken
and the influence achieved by Christians
towards the ethical values generated in the
economic sphere. Do the priests of the Lord
dominate over those of Mammon?

The strongest anti-materialistic force is
probably affluence - decreasing marginal
utility rather than increasing asceticism.
Religion and the churches appear unclear in
their anti-materialism by promoting com-
passion with the material demands of the
poor rather than non-hedonistic values.

Moral self-criticism only attracts mar-
ginal groups. The very high norms become
a standard to which other peoples’ short-
comings become apparent, but it seems

dubious that a feeling of moral supe:
versus others needs further enco
ment. Norms that are most unselfis
anti-materialistic turn into goals of
ration and goals for agitation. That
should be practiced, not just be
statements are often just verbal
ments. This results in a common so
of preaching Sunday ethics and prac
weekday ethics. Ethics is compar
talized rather than integrated. Wil
situation prevail? Normatively this
has objections, but his forecast is th:
hypocritical situation is likely to be a:
stable long-term solution.
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